Os arquitetos do futuro.
Os Estados Unidos segundo
Monteiro Lobato e EAuardo Prado

Carmen Lucia Tavares Felgueiras

Américas plurais

Monteiro Lobato e Eduardo Prado, intelectuais, paulistas, originarios
da aristocracia agraria e criticos da Repiublica brasileira, separam-nos, a partir do
angulo das preocupagdes aqui expostas, posicoes contrdrias sobre os Estados
Unidos, as quais tanto um quanto o outro defendiam ardorosamente. Separam-
nos sobretudo avaliacoes distintas da “forca” e do “espirito” norte-americanos e
de seus significados, na medida de sua utilidade para nés como um modelo a
seguir, o que € afinal o objetivo maior de nossos dois autores, quando se trata de
suas avaliacoes daquele povo e de seu pais.

Embora fizesse parte de um imagindario socialmente compartilhado, o
entendimento dessa forca, tanto na versao positiva de Lobato quanto na versao
negativa de Eduardo Prado, como veremos, se opoe de modo surpreendente ao
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que creio ter sido a compreensao entao dominante: a visao produzida por nossos
modernistas de que a “for¢a” norte-americana estaria adstrita exclusivamente as
virtudes da racionalidade ianque, em oposi¢ao aos vicios nacionais, COmo por
exemplo a indoléncia, atribuida a desmesura das paixoes. Creio nao ser irrele-
vante notar que este didlogo que procuro estabelecer entre Eduardo Prado e
Monteiro Lobato tem como suposto que os antagonismos e as afinidades entre
suas visoes dos Estados Unidos nao sao evidentes, e sim construidos. Quer

avancando, quer recuando no tempo, outras relagoes poderiam ter sido esta-
belecidas.

Meu objetivo aqui € apresentar uma interpretacao do pensamento social
de Monteiro Lobato e de Eduardo Prado, focalizando o modo como cada qual
produziu, através de suas obras literarias, uma visao peculiar sobre a sociedade
norte-americana. Nesse sentido, o artigo se insere em um conjunto de preocu-
pagOes mais amplas, as quais podem ser agregadas sob o tema da importincia da
figuracao do “outro”, do estrangeiro, na construcao de identidades nacionais,
tarefa que, como todos sabemos, ha muito a intelectualidade brasileira tomou
para si.

Lobato navegante

Sempre houve uma América onipresente no pensamento de Lobato, da
mesma forma que o Brasil sempre esteve em seu horizonte, para qualquer lado
que olhasse do alto de sua barca. Mas, haveria uma América de L.obato antes, e
outra depois, de sua estada em terras norte-americanas? Sim e nao. Se, por um
lado, o contato com aquela cultura e sociedade s6 faz confirmar idéias ja esta-
belecidas, presentes de modo esparso em toda a obra anterior a America, e que
configuram aquilo que chamarei aqui de a Aménrica da for¢a, por outro, permite
que nele aflore um novo significado de América, para o qual reservei a expressao
Ameénca do espirnto. Entretanto, ndo é exatamente a viagem que produz essa
mudanca de perspectiva, e sim a experiénciacomo estrangeiro € que se torna central
para a construcao de uma visao dupla da América.

Publicado em 1932, America € o resultado literario da primeira e unica
viagem de Monteiro Lobato aos Estados Unidos, para onde embarcou em 25 de
maio de 1927 como adido comercial do governo Washington Luis, e onde
permaneceria por trés anos consecutivos. O livro foi construido sob a forma de
um longo didlogo entre o narrador e Mr. Slang, personagem ja conhecida dos
leitores, um inglés erudito e sdbio, mas prosaico morador do bairro de Santa
Teresa, no Rio, com quem o narrador tem a agradavel surpresa de reencontrar-se
na América, introduzindo-o (e ao leitor) em sua “realidade americana” (tradu-
zindo-a).
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Deixando para mais adiante o entendimento que LLobato nos apresenta
dessa realidade, centremos, por ora, o foco da atengao na estrutura narrativa
polifénica e especular de America, da qual resultam as duas Américas que acabo
de mencionar, pois ali falam a visao ingénua, pura admiracao do brasileiro-nar-
rador, ea visdo instruida,adestradado saxao. O entusiasmo do primeiro e a fleuma
do segundo a todo instante se retificam reciprocamente, pois um constitui o
espelho da outra.! Podemos supor entdo que, se hdi um desdobramento do
narrador, se a narrativa é polifonica, também sao diversos os publicos e interlo-
cutores aos quais America se dirige. E, entre aqueles com os quais essas miltiplas
vozes buscam um confronto, creio que sao 0s nossos romanticos os de maior
importancia.

Boa parte da literatura brasileira e, de forma correlata, nossa 1déia de
nacionalidade, fo1 moldada no contexto romantico, em que a idéia de exotismo
(a visdo de si1 através do outro, do estrangeiro) assume importancia decisiva.
Assim como Roberto Ventura (1991: 39) bem resumiu, no romantismo brasileiro

produz-se, a partir da idealizacao das metropoles, uma
espécie de auto-exotismo, em que o intelectual “periférico” percebe a
realidade que o circunda como “exética”. O exotismo permite, por um
lado, o distanciamento ante os costumes da propria sociedade, trazendo
um olhar antropolégico. Por outro, introduz negatividade na sua auto-
representacao, que leva a visao etnocéntrica das culturas populares de
origem africana, indigena ou mista.

Lobato tem consciéncia da importancia de nos livrarmos da dependén-
cia da visdo estrangeira sobre nés: “Dessa atitude decorre o estribilho dos jornais
ao darem noticia de qualquer coisa feia acontecida em tal paraiso: ‘Que nao dird
o estrangeiro?’” (Amenica, p. 78). E de fato, o que verificamos em America é que a
1dé1a de exotismo perde sua conotagao romantica. Do ponto de vista do narrador
— um estrangeiro na América — nao € o Brasil que assume a condicao de exético,
e sim os EUA, o que implica, como resultado de sua condi¢ao, um claro efeito de
distanciamento e estranhamento. Mr. Slang, ao contrdrio, certo da positividade
de sua auto-representacio, também realiza a inversao do que seria o discurso
romantico dos intelectuais “periféricos” (calcado na idealizagao dos trépicos, de
que eram formuladores originais os primeiros viajantes europeus, COmo por
exemplo Ferdinand Denis), em troca da afirmacao nua e crua de nossa absoluta
inferioridade. Isso significa que, se o discurso romantico encobria as nossas
“desvantagens” com uma visao idealizada de nossa natureza, Lobato estaria
propondo rasgar esse véu e olhar de frente para os problemas nacionais. Slang
cumpre, ao longo de America, essa dolorosa funcio, quando mostra seu estra-
nhamento e seu distanciamento em relacio ao Brasil.
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Lobato se duplica na relagao do estrangeiro com seu proprio pais e com
o pais de destino. Se, no caso dos nossos romanticos, eles sao estrangeiros aqui e
1a, Lobato distingue-se deles pois, como narrador (um brasileiro), € nativo aqui e
estrangeiro la, o que lhe permite experimentar o estranhamento, a admiracgao e
a objetividade em relacao aos Estados Unidos; mas, por outro lado, Lobato, como
Slang, € nativo 1 e estrangeiro aqui, e igualmente estranha, admira e quer criticar
com objetividade o Brasil.

O que estd em jogo portanto é a dupla identidade assumida por Lobato:
ele é o narrador e é Mr. Slang. E um estrangeiro na Ameérica, porém nao mais,
COmO Se pensavam 0s romanticos, um estrangeiro no Brasil. Ele inverte a relagao
romantica na medida em que é um individuo que busca um centro, e 1sso define
o sentido da viagem e da experiéncia. Olha o modelo e procura nao exatamente
se identificar com ele (ou seja, nao esquece sua condicao de estrangeiro; Slang
estd ali para lembra-lo), e sim buscar nesse exemplo aquilo que nos pode ser util.

Como Lobato constrdi sua visao da Ameérica na relacao com o Brasil, sua
proximidade e distanciamento da América se darao na medida de sua proximi-
dade e distanciamento do Brasil. Logo,quanto mais ligado aos temas e problemas
nacionais, mais marcado o seu distanciamento da Ameérica, quando apenas
caracteristicas abstratas, universais, garantiriam a sua relacao com aquela so-
ciedade. Assim, seu objetivo, tal como o de Préspero de Morse, estaria em
constatar a efetividade de uma visao dos EUA, cujo propdsito consistiria na
medida de sua utilidade para nés, tornando a interacao utilitaria e instrumental.
Nesse sentido, mais “sem espirito”, mais universal seria essa Ameérica (a Ameérica
aqul nao passa de um modelo). Concomitantemente, maior a percepcao das
diferencas (a comparacao € feita enfatizando “o que o Brasil nao tem”) e mais
evidente o cardter admirativo da narrativa, conduzida pelo brasileiro. Desde a
perspectiva adotada aqui, sera através desse conjunto de relagoes que se configu-
rard a Ameénca da forga.

Como Lobato fala da América para brasileiros, seu distanciamento
espacial e cultural dos Estados Unidos, mas também do Brasil (na medida em que
se desdobra também em Mr. Slang), lhe permitiria tornar-se um observador
privilegiado, ndo s6 da América, mas do Brasil, capaz de indicar solucoes
impensaveis para um observador envolvido.

Resultado desse distanciamento fundamentalmente cultural, a visao
admirativa da sociedade norte-americana se impoe de modo onipresente em
Amenca. Noentanto, nem sempre sao duas as Ameéricas a estranhar. De uma delas,
aAménica da forca, ele )a tinha nogao antes de sair do Brasil; a outra visao resulta
de um contato mais direto com a sociedade norte-americana e poderia ser
compreendida como uma Ameérica do espirito, ou “com” espirito.
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Em America, encontramos plenamente configuradas essas visdoes da
Ameérica e, ironicamente, a despeito de toda a pedagogia de Slang, sera justo o
narrador brasileiro que, dada a sua condicao de estrangeiro, construira uma visao
complexa daquela sociedade, a partir do que ni3o possuimos (a riqueza e o
tamanho), mas também de certas idiossincrasias; ja Slang € a imagem especular
desse brasileiro: para ele tudo é natural na América, (a riqueza, o tamanho e o
espirto) e seu estranhamento se volta, preferencialmente, para o Brasil.

Esse individuo capaz de assumir diferentes posigoes, de relativizar-se,
que é Lobato, ird negar a visao idealizada de nossa diferenca, de nosso exotismo
(para ele nosso exotismo importa claramente em inferioridade), e se afastara da
tematica da nostalgia da patria. Lobato nao assume para si o olhar estrangeiro do
Brasil, tanto que considera expatriado o artista brasileiro na Europa: “incapaz de
emparelhar com os nativos da terra, porque o inferioriza uma alma de em-
préstimo’. (Idéias de Jeca Tatu, p. 46). Apenas a estada na América confirma aquilo
que )3 pressentia, ou seja,a existéncia de valores e critérios, de um “metro” diverso
do nosso. “Nao meca as coisas americanas com as medidas da sua terra. As velhas
medidas europeias, que sao as mesmas da America do Sul, nao medem mais a
America do Norte. Ela nao s6 criou coisas novas, como tambem criou medidas
novas.” (America, p. 96). E o que lhe permite isso é sua dupla experiéncia
norte-americana,como estrangeiro e como nativo. Essa trajetéria de rompimento
com o modelo romantico foi fundamental para que ele pudesse seguir a maxima
nietzscheana do “vade mecum vade tecum” (queres seguir-me, segue-te), e olhar
para os Estados Unidos com olhos estrangeiros.

Supondo entao que haja uma concepgao plural de sociedade norte-ameri-
cana para Lobato, uma sera aAménca da forca,a América da visao comprobatoria,
que participa do capitulo da busca das afinidades, nas quais o Brasil pode se
espelhar. J4 a Amérnica do espinto, resultado de um estranhamento, participa do
capitulo da busca das singularidades e da compreensao, daquilo que é préprio
dessa cultura, dessa sociedade. Comecemos pela forca.

América, terra de gigantes

Se, como acabamos de ver, a “experiéncia” como estrangeiro é central
para a construcao de uma dupla visao da Ameérica, nao podemos supor que se
trate pura e simplesmente de uma experiéncia imediata, pois a configuragao dessa
visao da Ameérica € informada por um certo tipo de relacao social, um certo tipo
de interacao entre Lobato e os norte-americanos, para a qual sao trazidas visoes
de mundo preexistentes.

Entre essas visoes estd o naturalismo, que permite a Lobato, em America,
operar com a idéia de forca como efeito de processos naturais, Inconscientes e
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coletivos. Esse naturalismo ultrapassa os limites de uma escola literdria e é
assumido por ele como uma espécie de filosofia primeira. De modo coerente com
esse naturalismo, o entendimento da forca sup6e a primazia das paixoes, seja em
0posicao a razao, “uma coisa cheia de padres e bispos, de professores e filosofos,
de tiranias e sedimentagoes de vontades alheias” (4 barca de Gleyre ,v. 1, p. 127),
seja, por outro lado, comandando a razio, concebida, neste caso, como comple-
mento do instinto, como “desenvolvimento ulterior deste”. Para Lobato, as
paixoes, longe de constituirem um obsticulo a forca e lhe comprometerem o
proprio significado, concorrem para a sua amplificacido no ambito coletivo, a
medida que participam de um impulso essencial para a acao, devendo estar
sempre presentes.

Em America, mas também em outros textos, a hierarquia que Lobato
estabelece entre os conceitos de raca, meio ambiente e cultura é um exemplo dessa
naturalizacao. Ao derivar esta iltima, a cultura, da raca e do meio, ele endossa
simultaneamente argumentos de cortes racista e neolamarckiano.

Assim, a América do Norte que Lobato nos apresenta € a existéncia
exemplar desse naturalismo. Mas, trata-se de um naturalismo que afirma o
paradoxo de uma dupla necessidade de ampliacao e de contengao das paixoes.
Ou seja, mesmo dotadas de uma forca espontanea, as caracteristicas da raca e do
meio ambiente norte-americanos agem no sentido de fornecer a disciplina
necessaria ao progresso da populacao que ld habita, ao contrario das regioes
tropicais, onde o desregramento, derivado da exuberancia e do excesso, € incapaz
de funcionar como instrumento disciplinador, necessario para que o homem dos
tropicos supere as desvantagens que lhe imp6em tanto a natureza quantoacultura
e a civilizacao 1béricas.

Fazendo uso da terminologia nietzscheana, poderiamos atribuir essa
ambigiuidade do pensamento de Lobato ao fato de que, apesar da afirmacao
enfatica do arrebatamento dionisiaco, apesar do quao instintivas, naturais e
espontaneas se mostrem as suas forcas, ele € incapaz de recusar as qualidades
apolineas de equilibrio, sobriedade, temperanca, disciplina, vindas seja da
natureza, seja da civilizacao, que agem em proveito da forca. Nos Estados Unidos,
portanto, Apolo e Dioniso estao unidos em alianca.

Essa l6gica resultlaria na visao de uns Estados Unidos de “costas voltadas
para a Europa e berros dionisiacos na boca”. Ao mesmo tempo, Lobato percebe
e sugere a atitude apolinea como recurso contra as conseqiléncias do excesso, que
se expressa como riqueza material, ou na forma de virtudes morais. Basta lembrar
sua adverténcia contra o embotamento dos sentidos, que a busca de riqueza
provoca nos homens e o excesso religioso, nas mulheres (America, p. 143). O
corretivo prescrito sera sempre um retorno a natureza, aos instintos naturais dos
homens.
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Porque Monteiro Lobato vé os Estados Unidos através, nao de uma tinica
luneta, e sim de um caleidoscopio, ora configura sua visao o proprio Brasil,
entendido como fonte de caréncia, de saber iniitil, de autoritarismo, em oposigao
as forcas do industrialismo e do liberalismo, ora a imagem € produzida a partir
do modo como a experiéncia da viagem a Ameérica € narrada.

Nesse sentido, meu ponto de partida foi o relato de viagem que America
nao deixa de ser. A experiéncia da viagem tem importancia enquanto lhe permite
vivenciar a condicdo de estrangeiro. Entretanto, o modo como a narrativa de
America é feita, com sua estrutura polifénica e especular, acaba por construir uma
relacao especial entre nativo e estrangeiro, pelo fato de que assumem essas
posicOes ora o narrador, um brasileiro, ora o personagem Mr.Slang, um repre-
sentante da cultura anglo-saxa. A América da for¢a resulta da visao ingénua do
narrador, do estrangeiro na Ameérica, que estranha aquela cultura, opera nelauma
desnaturalizacao, e acredita ter dela uma visao “objetiva”. O inverso ocorre com
Mr. Slang, que nos estranha e é capaz de nos apontar os defeitos com “objetivi-
dade”, mas que também oferece ao brasileiro informacgoes que lhe permitem
construir uma visao mais complexa da América e que estarei chamando de
Ameénca do espirito. Uma e outra Ameéricas se prestam a diferentes utilizagoes para
nos. A conseqiiéncia dessa articulagdo entre a condicao de estrangeiro e a
estrutura narrativa, como vimos, € um confronto com a ideologia romantica, que
nos fazia estrangeiros em nossa propria patria.

Dito de outro modo, a conseqii€éncia dessa dupla formulacao € que ela se
torna instrumento para romper a auto-subordinacao com que Lobato aporta nos
Estados Unidos, porque simula uma experiéncia de transitabilidade entre cul-
turas que acaba por desnaturalizar a visao estrangeira sobresi e por desnaturalizar
O outro para nos.

A simplicidade dos grandcs

Conforme podemos concluir do que foi exposto, a América que Lobato
nos apresenta € fruto de um certo ponto de vista que, inevitavelmente, traz em si
uma avaliacao. America e alguns livros da obra adulta de Lobato expressam um
posicionamento, em geral positivo, diante daquela sociedade, e, por conseguinte,
revelam o seu objetivo de examinar em que medida é possivel que ela nos sirva
de modelo. Se a experiéncia americana teria alguma utilidade para noés € a
pergunta implicita que percorre o texto de Lobato, qualquer que seja, quando se
trata daquele povo e daquele pais.

Como pretendi demonstrar, Lobato procura responder afirmativamente
a esta pergunta, através de uma visao da sociedade norte-americana fundada na
idéia de forca. Cabe-me agora confronti-la com o que chamei de América do
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espirito, quando Lobato assume uma perspectiva de analise que parece dificultar
a constituicdo de um modelo de sociedade a ser incorporado.

Cada vez me sinto mais americano. Tudo na América
me interessa, e se leio coisas antigas dai, ou vejo desenhos antigos, como
os vistos nas revistas de livros que me tens mandado, sinto uma tal
saudade... Creio que na ultima encarmacao fui americano. Ou fui ameri-
cano em muitas encarnagoes. Uma gravura antiga daqui nao me diz nada.
Um aspecto qualquer do Alden Pond, de Concord, da velha Charleston
ou da Filadélfia do Velho Penn me comove. Estranho, isto. Tao estranho
que s6 me explico como efeito de vidas anteriores passadas ai. Comprova
isso o fato de que o que me interessa nos States (€) ser o pais antigo, dos
trails, dos wagons, dos salloons de Denver. Um romance de Alencar ou
Macedo nao me acorda coisa nenhuma na alma; ja os livros de Jack
London, de Melville e mesmo os de Mark Twain com cenas do Mississipi
bolem comigo. E minha fiiria petrolifera e ferrifera talvez nao passem de
ecos. (Cartas escolhidas, v. 2, p. 216)

O interesse de Lobato por essa Ameérica “nao convencional” torna-se
surpreendente se contrastado com a idéia de forca, fundamento de sua narrativa
quase sempre elogiosa de uma modernidade radicada na idéia de progresso, em
busca de riqueza e poder, uma sociedade da forca, em tudo oposta a compreenséo
da América como associada a orlentagoes no sentido da permanenc1a e estabili-
dade, e agrupando em torno de si as nocoes de cultura e tradlgao Confirmando
a hipotese das “duas Américas”, a referéncia sem mediagoes entre a América do
passado e sua “furia petrolifera e ferrifica”, no texto que acabei de citar, estaria
indicando a existéncia de uma transitividade entre a concepcao da Aménca da

forca, produto de seu voluntarismo, e da América do espirito, produto do desejo de

compreensao do significado, do sentido, daquela sociedade, a ser buscado, nao
no futuro, e sim no passado.

Assim sendo, Lobato compoe uma visao peculiar da América. O entendi-
mento da histéria e da sociedade norte-americanas que atravessa sua obra
constitui-se a partir de perspectivas diversas que, conjugadas, irao configurar
visoes diferenciadas da América.

Dotados dos atributos de sua natureza e cultura, os EUA preservaram
vivo aquele impeto original ndo generalizavel,excluindo uma inica via, um unico
movimento global em direcao a racionalizacao e a burocratizacdo continuas.
Doravante, passa a compartilhar do espectro de preocupacoes do autor o modo
como os valores tradicionais deveriam ser incorporados, o que dara outra feicao
ao ideal lobatiano de cultura, cuja primazia estava antes na produtividade voltada
para resultados e projetada para o futuro.
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Como poderemos observar, na passagem citada a seguir, na Aménca da
forca esta presente uma certa nocao de monumentalidade, a partir da qual sao
enfatizados caracteres gerais, capazes de servir de modelo, de exemplo, para
outras experiéncias nacionais.

Washington € um simbolo de pedra. A historia ameri-
cana esta toda ali. Basta uma visita 4 cidade para que os fatos capitais da
formacgao politica da America se desenhem para sempre em nosso
espirito. Dai a forte reamericanizaciao que sofrem os americanos de visita
4 capital. Saem de Washington mais americanos, mais exaltados na
tremenda fé em si proprios que acima de tudo os caracteriza. Povo eleito
para os mais altos destinos, Washington é o crisol mistico onde se
sublima essa fé cega. From Washington we go home better americans. (A me-
rica, p. 32)

Ja na Ameénrica do espirto, encontramos presente uma certa visao “docu-
mental”, com sua propria énfase no singular, nas tradicOes especificamente
nacionais. Slang tem documentado bem as paixoes dos americanos em seu livro
de recortes. A certa altura da conversa, o narrador observa: “Mr. Slang ia voltando
as paginas da sua colecao de casos caninos, que era bastante volumosa. Subito,
pesquel num dos recortes...” (America, p. 24).

Tanto uma quanto a outra América carregam consigo um conjunto de
termos associados: em torno da América da forca estao a virilidade, os negdcios,
a producao artificial da vida, a racionalidade instrumental; em torno da Aménica
do espirito, ou “do cotidiano”, estarao associados: literatura, feminilidade, pro-
ducao natural da vida, subjetividade e sensacoes.

Na verdade, embora Lobato aprofunde e radicalize sua critica a esteti-
zacao romantica do mundo4, quando concebia a América da forca ele nao deixava
de operar com uma vontade estetizante. “O ferro esponja, Rangel! Eis a beleza
suprema” (4 barca de Gleyre, p. 312). Se seu pensamento se coloca contra a visao
romantizada de nossos bacharéis, contra uma literatura preocupada com “o
chazinho que beberica no Alvear”, a estrutura polifénica com que concebe
Amenca tanto reitera a critica a estetizacao romantica do mundo quanto abre
caminho para uma autocritica (nao serao poucas as referéncias a sua propria
ingenuidades), e 1sso precisamente quando a “visao documental”, que produzira
uma Ameérica singular, produto da acao cotidiana de seus membros, comeca a
ganhar destaque em suas interpretagoes.

Creio que duas passagens ilustram a percep¢ao bem clara que Lobato
tem da diferenca entre um uso abusivo e uma utilizacado pragmatica do exemplo,
seja sob a forma de monumento, seja sob a forma antiquaria, que venho aproxi-
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mando do cotidiano através da preocupagao comum com as minucias. Na
primeira, de 1916, ele indaga:

Tendes sede? No bar s6 ha chopps, grogs, cocktails,
vermouths. Tendes fome? Dao-vos sandwichs de pao alemao e queijo
suico. La apita um trem: € a Inglesa. Tommais um bonde: é a Light.
Cobra-vos a passagem um italiano. Desceis num cinema: E Iris,
Odeon, Bijou. Comeca a projecdo: ¢ uma tolice francesa de Pathé ou
uma calamidade da Itdlia. (“O Saci-Pereré: resultado de um in-
quérito”, p. 12-3)

A outra passagem, de 1933, mostra justamente o inverso. Mantendo-se
comedido no uso da perspectiva antiquaria, Lobato adota, nao uma atitude
reverente e o uso indiscriminado do que € estrangeiro, e sim uma utilizagao
pragmatica desse mesmo elemento.

Conheco um que nao cessa de catonizar contra os
Estados Unidos e sua nefasta influencia na vida brasileira. (...) No dia
em que mo apresentaram estava ele num bar a sorver regaladamente um
ice cream soda, muito bem posto em seu terno de Palm Beach. Viera da
Tijuca de bonde, estivera no escritorio a ditar cartas 4 datilografa, tinha
falado tres vezes ao telefone e dado um pulo ao Leblon, numa Buick de
praca, para concluir um negocio. Depois do ice iria ao Capitolio ver a
Gloria Swanson na Folia. (...) Sem a influencia do americano esse
homem teria de vir da Tijuca a pé, cavalo ou de carro de boi. Gastaria
tres horas e chegaria escangalhado. Sem o americano consumiria ele
tres horas no minimo para fazer o que fez com as telefonadas. Sem o
americano teria de gastar sels horas para a ida ao Leblon, se nao
morresse pelo caminho de insolagao. Sem o americano teria de escrever
4 unha suas cartas, com poucas probabilidades de se fazer entendido no
seu aranhol de gatafunhos. E se acaso depois de tamanha trabalheira
inda lhe restassem forcas para tomar uma hora de teatro, sem o ameri-
cano teria de ir ver a sua beicuda e morrinhenta cozinheira a figura de
“estrela negra” no Largo do Rocio, em vez de maravilhar-se com o
encanto da sereia de olhos de gata, que é a Gloria Swanson. (Na
antevéspera, p. 197)

O que norteia esse movimento de Lobato, do primeiro ao segundo texto,
na direcido do pragmatismo € a preocupacao com o presente e a formacao da
nacionalidade; seja em 1916, com a “urgéncia em resgatar o elemento nativo
brasileiro, fosse ele um papagaio, currupira, macaco, bicho preguica, tico-tico ou
0...saci” (Inquénto, p. 64),sejaem 1933, quando ainda procura, contra os “nossos
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bucolizantes”, desvencilhar-se de um olhar armado pelo estrangeiro, tornando-
se capaz de transmitir a “sensacao da mata virgem, a inicial, a envolvente, a
sensacao a que todas as mais se ligam, como as cambiantes se ligam 3as cores
fundamentais, é unica e inesquecivel”(Na antevéspera, p. 259).

Assim, 0 modo como Lobato vé a incorporagao das tradigoes, a partir de
uma perspectiva pragmatica da historia, termina por apresentar a modernidade
l1anque como um movimento de ruptura com o passado. “Corromper, Mr. Slang, nao
serd um sinénimo colerico de evoluir?”’(Amenrica, p. 58). E deste ﬁcturo6 portanto
que se retiram os critérios para julgar criticamente o passado, um passado que,
entendido como civilizacdo, deve ser superado para dar lugar a novas formas
(idem, p. 102 e 105). O arranha-céu é entao a nova forma para um novo conceito
de habitacdo. A marcha para frente em matéria de arte, realizada na América, esta
calcada numa antude de “desrespeito barbaresco, cujo alcance nao pode ser
compreendido de longe [da perspectiva européia]” (idem, p. 121).

Essa ruptura niao supode entretanto que se parta de uma tabula rasa. “O
que foi, foi. Deixou os seus residuos positivos em nosso imo como material para

a construcao do Amanha” (America, p. 260). Tratar-se-1a, entao, de criar a partir
de um passado, mas de um passado redivivo:

Esta estacao, por exemplo, que se inspirou nos banhos
romanos. Mente a nossa era. Coisa que perdeu o espirito, a alma, coisa
que morreu, que passou e jamais dara sensacao de vida. Por 1sso admiro
mais uma chaminé, um elevador de trigo, do que esta copia ou casaca de
molusco ja extinto — o banho romano. (America, p. 162).

Na carta de 47 a Artur Coelho, citada anteriormente, a referéncia a
Alencar nos dd a chave para confirmar essa passagem de uma experiéncia de
ruptura com o passado, entendido como modelo, para uma relacdo pragmatica
com os valores firmados pela tradicao. Se Alencar esta esgotado como fonte de
significado, Jack London, Melville e Mark Twain, pelo contrario, prestam-se a
uma atualizacao para os homens e mulheres do presente.

Lobato € prolixo ao afirmar (e aprovar) essa relacao pragmatica dos
americanos com os valores tradicionais. Além das demonstragoes que ja foram
apresentadas, ha varias outras em America. Por exemplo, a relacao de afinidade
que Lobato estabelece entre as linhas helénicas e o cariter de Lincoln. E certo
que viria do passado sua forca moral. Mas, independentemente de sua origem,
transformado em puro simbolo (herdi ou semideus), Lincoln torna-se também
fonte 1nesgotavel da nacionalidade. Assim, ao invés de ocorrer uma rarefacao dos
valores tradicionais com a consolidacdo da racionalidade capitalista, tem-se,
simultaneamente a critica dessa racionalidade, o resgate daqueles valores, através
de um consumo que nao implica perda ou desgaste do objeto. “Consome-se
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Lincoln como se consome ‘hot-dog’. Consome-se George Washington como se
consome sorvete” (America, p. 33). H4, nesse caso, obediéncia a um ethos, pois
Lincoln e George Washington sao fontes de valores, mas ao mesmo tempo, dada
aintimidade profana com que os americanos os tratam, eles sao pragmaticamente
utilizados com o objetivo de tornarem-se signos de forca moral.

O que, conforme veremos, constituird indignidade em Eduardo Prado,
transmuta-se em exceléncia para Monteiro LLobato. A frase “consome-se Lincoln
como se consome ‘hot-dog™ traduz a satisfacao de LLobato em ver os simbolos
americanos acessivels ao conjunto da nacao. Apenas aparentemente triviais, na
verdade esses simbolos s3o, de certa forma, canibalizados pelo povo, num ritual
de fortalecimento de seus sentimentos patridticos.

Além disso, a relagao das sociedades com as tradigOes € analisada por
Lobato a partir do paradigma evolucionista, pois as concessoes feitas as tradicoes
passam a ser vistas como etapas necessarias a plena adaptacao do cérebro as
mudangas Assim o é a razao da conservacao das janelas nos arranha-céus,
como também a explicacao dada por Mr. Slang para a manutencao de lareiras
artificiais nos apartamentos americanos. Em ambos os casos, as tradicoes sdo
conscientemente manipuladas, tendo em vista fins bastante especificos:
preparar o surgimento de formas novas, tanto artisticas quanto societarias.
“De fato é assim tudo na America. Evolucao a galope, mas sempre procurando
conciliar as formas [ndo a esséncia, o espirito] do passado com a essencia do
presente. (...) A coragem das formas novas nao vem de chofre. LLeva tempo a
formar-se” (America, p. 105).

Trata-se, no entender de Lobato,de uma visao evolucionista que procede
segundo o método nietzscheano de destruir para criar: “So se casara e se mostrara
entonado com o resto, algo monstruosamente audacioso, como esse despedacar
dum idolo, seja Chopin ou Beethoven,para com os divinos cacos prestar-se, numa
jonglerie sublimemente impia, a suprema homenagem a Coisa Nova” (Amenca,
p. 122).

Nesse sentido, as idéias verdadeiras ndao se mantém em virtude de sua
antigiiiddade, e sim de sua tradugao de sentimentos e manifestacoes coletivas.
Diante das “intrépidas manifestacoes do americanismo”, aatitude dos “verdadei-
ros grandes homens do pais” (que produzirao o Nietzsche americano por ele
aguardado) deveria ser “costas voltadas para a Europa e berros dionisiacos na
boca” (America).

Como acabamos de ver, essa dialética entre a preocupacao com a per-
manéncia, com a duragao, visivel na identificacio que estabelece entre perpetuar
e gloriﬁcar,8 e a preocupac¢ao com a mudanca importa em que o entendimento de
LLobato sobre os moéveis do progresso sofra da mesma ambigiiidade, ora operados
por um principio de destruicao criadora, ora por resquicios do passado como
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“residuos positivos em nosso imo” constituindo “material para a construc¢ao do
Amanha” (Amenca, p. 260).

Uma possivel solucdo para esse enigma estaria em supor que a América
da for¢a, tal como nos é apresentada pelas obras de Lobato, principalmente em
America seja um conceito de universalizagido precaria, resultado de uma certa
estilizagdo efetuada por Lobato, ao converter os Estados Unidos em um monu-
mento, ou seja, em um modo de existéncia exemplar. E a América da visao
comprobatdria, participe do capitulo da busca das afinidades, nas quais o Brasil
deveria se espelhar. Dessa perspectiva, a América da for¢a seria entao apenas um
simbolo, um recurso na constru¢ao da identidade nacional, erguida no interior
de uma visao monumental de Ameérica.

Assim, o que chamo a América do espirito deriva também de uma visao
ironica de Lobato a respeito daAmeérica da forca. Invertendo o sentido com que
é empregada por Anisio Teixeira, a expressao “saudades do futuro” traduz com
muita propriedade a 1déia de que o futuro, compreendido sob o signo da forga,
embora tenha sido experimentado, torna-se uma saudosa utopia a partir do
momento em que se verifica sua impossibilidade de realizacao em terras
nacionais. Faz sentido, portanto, que LLobato abandone um voluntarismo da
acao, com seu impeto estetizante, e adote uma postura voltada para a peda-
gogla, através de sua literatura infantil, contribuindo dessa forma para a obra
coletiva que é a feitura da sociedade.

Por conseguinte, interpreto o pessimismo de LLobato como estritamente
relacionado a sua vontade de estetizar a realidade (refiro-me as malfadadas
tentativas reformistas dos personagens de Reforma da natureza e Chave do
tamanho), a [im]possibilidade da vontade de impor um projeto utépico, do qual
faz parte a Aménca da forca. Por outro lado, esse pessimismo desvincula-se da
cren¢a na possibilidade de que a sociedade conduza sua prépria transformacao,
da crenca no poder criador dos seus membros.

E possivel entender, a partir dai, a recusa constante de LLobato a enga-
Jamentos partidarios, principalmente durante a redemocratizacao de 45, quando
fol pressionado a alistar-se nas fileiras do Partido Comunista. Evidentemente, ha
razoes de natureza doutrinaria. Lobato defende-se questionando: “como posso
ser membro deste partido se ponho Henry George acima de Marx?” E, acres-
cento, Pietro Ubaldi acima de ambos? E sabe-se 14 mais quem, se sua vida se
tivesse prolongado por mais tempo? Mas também, conforine podemos suspeitar,
apOs a leitura de sua carta-resposta, ele proprio talvez nao desejasse tornar-se
monumento, um simbolo a ser utilizado pelo partido, e mais uma vez, responde
ironicamente:

O meu precario estado de satide impede-me de ser, nessa
falange, o que cumpre a todos: capaz, ativo, militante. Um partido tao
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novo e saudavel nao pode comecar sua vida de Parlamento com uma
deficiéncia na primeira linha de combate. Para as grandes lutas re-
querem-se guerreiros em perfeita forma. (Monteiro Lobato apud Cava-
lheiro, 1962, v. 2: 223)

Assim, o final de A chave do tamanho é importante para confirmar o
ceticismo quanto aos projetos reformistas, que acompanha essa segunda visao de
Ameérica. Talvez consciente da pretensdo desmedida que toda utopia comporta,
Lobato faz com que a conclusao do livro seja pelo “tamanho”, contra a ditadura
da Emilia, mesmo que filosoficamente boa, bem intencionada. Do ponto de vista
pessoal, com conseqiiéncias para sua avaliacao de nossa sociedade, a experiéncia
mostrou-lhe, portanto, 0 quao improficuo seria manter seu individualismo
voluntarista, sua “firia petrolifera” — por si s, nem o petréleo, nem o ferro
acionariam o moto continuo da modernizagao brasileira — uma vez que a partir
dela o problema deixava de ser a falta de recursos que permitiriam estender esse
voluntarismo ao conjunto da nagao, e tornava-se uma outra forma de conceber a
propria sociedade, nao como resultado de vontades, e sim de um trabalho
coletivo.

Ao invés de servir como modelo por sua utilidade pratica, a América do
espirito se impoe a partir de uma busca de significado, quando o que realmente
importa € pensar cComo OS norte-americanos constroem a si proprios como um
povo forte.

Quando passa da América da forca para a Ameérica do espirito, a admiragao
do estrangeiro Lobato pelo que é novo e diferente, por aquilo que nos falta, cede
lugar a uma tentativa de visao nativa, daquilo que também possuimos, de uma
tradigdo especificamente nacional. Como vimos, no momento em que executa
esse itinerdrio, ele se volta simultaneamente para as miudezas do cotidiano
daquele pais.

Dessa forma, o uso que L.obato pretende fazer da América, sua utilidade
para a “vida nacional”, encontra seus limites tanto na estetizagao que constitui a
Ameérica da for¢a quanto nesse espirizo, nas coisas menores nas quais tropeca, que
paradoxalmente expressam-no como uma espécie de principio vital, por inter-
médio do qual todas as coisas sao animadas.

Mais nietzscheano do que pretendia (“Nuncao li totalmente, de médo
de assimila-lo demais e tornar-me nietzscheano”), sua concep¢ao da Ameérica
do espirito também importa na justa medida de sua utilidade para a vida, mas
aqui, dada a sua singularidade, aquelas mintcias de que se compoe acabarao
por constituir um estorvo para o proprio Lobato, quando lhe dizem ser
impossivel dar forma a Ameérica, por ele 1dealizada, (ou ao Brasil), e, portanto,

constituir-se, como pretendia, num semideus, através de sua vontade mo-
dernizante.
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As armadilhas do futuro

Monteiro Lobato reclamava daqueles que n3o se cansavam de “catoni-
zar” contra os Estados Unidos. Seria uma referéncia, entre outros, a Eduardo
Prado? Talvez sim. Em 1901, data da morte de Eduardo Prado, LLobato tem 19
anos e, desde os 18, cursa direito na Faculdade do LLargo de Sao Francisco. Prado
pertencera a geracao de seus professores e nao € de todo improvavel que o jovem
Lobato tenha lido em algum momento A 1lusdo americana. Mas, se o leu, esse livro
nao deve lhe ter causado forte impressao, pois, como se pode observar ao percorrer
sua obra, ele nd3o o algou a condicao de interlocutor explicito. Em contato com
as modernas teorias sociais da época (Saint-Simon, Marx, Comte, Spencer,
Tocqueville, Le Play, Gobineau e Gumplowicz sdo algumas fontes comuns),
Eduardo Prado e Monteiro Lobato tiraram delas conclusdes muitas vezes dia-
metralmente opostas. Estao unidos, entretanto, por uma visao singular da
América que compartilham, a América da for¢a.

A 1lusao americana constitui um violento ataque a politica externa dos
Estados Unidos, principalmente em relacao aos paises latino-americanos, que
seu autor acompanha com detalhe e riqueza de informacoes, de 1823 a 1892,
durante o periodo de vigéncia da “doutrina Monroe”.” Com esse livro, Eduardo
Prado seguramente visava a produzir efeitos bastante abrangentes. Investindo
contra a diplomacia americana, ele julgava, por um lado, golpear a Reptiblica
brasileira em seu flanco mais débil: a politica externa que, necessitando de apoio,
procurava cada vez mais uma aproximacao com os Estados Unidos. Entretanto,
€ provavel que ele também quisesse criar, por outro lado, antipatia de setores da
sociedade brasileira contra aquele pais, no intuito de provocar uma definicao
mais precisa da propria idéia de nagao brasileira. A 1lusao americana acabou tendo,
na época, um grande impacto no Brasil; o livro fo1 proibido, e sua circulagao,
impedida, mal acabara de ser impresso. Para Eduardo Prado, no entanto, essa
reacao do governo brasileiro era prova do acerto de suas idéias. Acreditava
também que a perseguicao que passaram a lhe fazer e o exilio que se seguiu
favoreceriam a sua causa, que era, através do fortalecimento do movimento pela
restauracao da monarquia, contribuir para implantar uma nagao com identidade
propria. “Sejamos n0s mesmos, sejamos 0 que Somos, e s6 assim seremos alguma
coisa”(Eduardo Prado apud Skidmore, 1994: 59). Assim, se o principal objetivo
do livro, como justamente adverte Darrel-Levi (1970: 226), é a investida de
Eduardo Prado contra a Repiiblica brasileira, nesta investida ressalta o sentido
estratégico de que era portadora. Aqui, o comentdrio de Candido Mota Filho
sobre as razoes do ataque de Eduardo Prado a Repiiblica confirma essa conclusao:
apoOs a queda da monarquia, ele nao era mais um estrangeiro em Paris, mas “um
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brasileiro disposto a participar dos interésses publicos da terra comum” (Mota
Filho, 1967: 127).

Em suma, A 1lus@o americana € um capitulo do esforco de Eduardo Prado
em resistir a implantacao do modelo norte-americano no Brasil. Talvez sua
empreitada supusesse a preexisténcia, no pais, das virtudes civicas que advogava
e, uma vez constatada sua escassez, a atitude combativa tenha cedido lugar ao
pessimismo. Porém, os acontecimentos nos fazem acreditar no contrario, pois,
ao invés de retomar sua vida de bon vivant em IPParis, retornou ao Brasil como
publicista do regime mondrquico, para morrer em combate, de febre amarela.
Vitima de si1 préprio, vitima do atraso do contexto social e politico com que
compactuava? Para entender o quao sem sentido seria essa questao para Eduardo
Prado, precisaremos inseri-la no conjunto de uma argumentagdo que tem a
temporalidade como elemento central.

A via escolhida em A 1lusao americana para acompanhar a “evolucao” da
Republica norte-americana é sua politica externa, que deve ser entendida dentro
do quadro analitico mais amplo construido por Eduardo Prado. Assim, a politica
americana em geral teria um tratamento interpretativo distinto, de acordo com
os momentos histéricos considerados, que sao basicamente dois: 0 momento da
instauracao da Repiblica e o momento que lhe é contemporaneo, o da doutrina
Monroe e do pan-americanismo.

E sdo bem pouco elogiosos os termos com que Eduardo Prado caracteriza
a Republica americana que lhe é contemporanea. Prepoténcia, vulgaridade,
cinismo, frio egoismo, requintado maquiavelismo, insoléncia, rapinagem,
especulacao, diplomacia filibusteira e gananciosa, politica absorvente, invasora
e tiranica, arrogancia ou submissao de acordo com as circunstancias, falta de
patriotismo, entre outros, sao os termos reiteradamente aplicados aquela politica
e aquele pais. As passagens que transcrevo a seguir expressam bem o tom que
Eduardo Prado emprega quando se refere a Republica americana de seu tempo:

As altas posigcoes de Washington eram ocupadas por
homens sem principios, tais como os senadores, os membros do con-
gresso, sem falar do presidente e do seu gabinete, e havia a grande horda
dos demagogos e dos politiqueiros que se comprazia em satisfazer os
instintos dos seus partidarios. (PPrado, 1958: 39)

‘Temos visto que ndo ha pais latino-americano que nao

tenha sofrido as insoléncias e as vézes a rapinagem dos Estados Unidos.
(Prado, 1958: 93-4)

A politica internacional dos Estados Unidos € egoistica,

arrogante as vezes, outras vézes submissa, segundo os interésses da
ocasido. (Prado, 1958: 114)
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Outra € a avaliagao da Repiiblica em sua época de fundacao, quando o
norte-americano revelava em suas agoes, além das qualidades nobres da raga
anglo-saxa, os atributos positivos da cultura, como a filosofia e os valores
religiosos protestantes.

No ultimo quartel do século passado, homens extraor-
dinarios, da velha estirpe sax6nia, revigorados pelo puritanismo e alguns
déles bafejados pelo filosofismo, surgiram nas treze col6nias inglésas da
América do Norte. Resolveram constituir em nagao independente a sua
patria, e n3o lhe entrou nunca pela mente fazer proselitismo de inde-
pendéncia ou de forma republicana na América. Nem isso era proprio

da sua raga. O fim que tiveram em vista foi um fim imediato, restrito e
pratico. (Prado, 1958: 12)

No caso, Eduardo Prado esta referindo-se a homens, mas essa logica se
aplica sobretudo a instituigées que, permeaveis ao tempo, também ' se distin-
guem entre aquelas que resistem e as que se degradam. Nesse sentido, a pergunta
a que Eduardo Prado se propoe responder €: por que as instituicdes monarquicas
sa0 mais resistentes e as republicanas menos resistentes a acao do tempo? “Os
vicios contra os quais lutam hoje os patriotas, as faltas que lhe apontam os
pensadores, sao vicios de hoje, faltas atuais, que se nao podem justificar no
exemplo dos antepassados” (Prado, 1958: 83). Porque em sua fundagio, os EUA
estavam de acordo com a proposi¢cado de Montesquieu de que “as sociedades
politicas e as formas de govérno precisam de nascer puras para ter vida longae
prospera” (1dem, p. 84).

Através da analise de A 1lus@o americana podemos perceber que Eduardo
Prado pensa no tempo como elemento de corrupc¢ao sobre as instituicoes, € assim,
para ele, cem anos seriam mais do que suficientes para que as instituicoes
tivessem perdido a forca adquirida em seu momento edénico, principalmente
aquelas que, embora tendo nascido puras, como as norte-americanas, continham
em s1 uma parte que ja lutava pela afirmacao de seus interesses egoistas (Prado,
1958: 84). Ocorre portanto que estarao unidos em sua concep¢ao de Repiiblica
um conceito agostiniano de tempo e a vertente polybiana do humanismo civico,
quando afirma que a virtude da parte (ou partido, ou classe) governante, pre-
cisamente por ser uma virtude particular, torna-se corrupta tanto pelo fato de
operar a junciao de interesses publicos e privados quanto porque impede o
desenvolvimento da virtude nos grupos excluidos do poder.

Esses elementos conjugados constituirao o eixo a partir do qual Eduardo
Prado podera atribuir ao comportamento utilitario a base da explicacdo para a
tentativa de conquista da América Latina pelos Estados Unidos, como a solugao
para as dificuldades dos americanos com o excesso de producao e para sua
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necessidade de seguranca nacional, ou seja, como uma aplicagao evidente dos
principios utilitaristas de buscado auto-interesse. Em oposigao a esses principios
utilitarios, em oposicao ao modo como os avalia, Eduardo Prado possui uma
concepc¢ao de sociedade como um sistema em que, idealmente, a dimensao ética
subordina a econ6mica, sistema esse que caracteriza a forma de governo monar-
quica. Esse confronto é expresso com clareza na seguinte passagem:

Na gestao dos negoécios e dos dinheiros piblicos, a
monarquia arrisca a sua propria existéncia; como que uma firma
solidaria que responde com a sua pessoa e com a totalidade de seus bens.

A republica [principalmente a moderna] é uma companhia anénima de
responsabilidade limitada. (Prado, 1958: 131)

Assim, a monarquia constitucional e parlamentar — por sua énfase numa
representacao politica variada, “mista” — é a instituicao que permitiria tanto
evitara corrupc¢ao dos valores da sociedade brasileira quanto superar sua “inferio-
ridade natural®, o que demonstram “setenta anos de liberdade [ao] harmonizar
o constitucionalismo e osistema parlamentar originarios das cortes lusitanas com
a Organizacgao quase espontanea, mas sempre representativa e mais poderosa do
que se julga, dos governos municipais e locais da colénia” (Prado, 1958: 46).

A monarquia incumbe-se com €éxito daquelas exigéncias, porque ela
mesma se funda em principios opostos ao individualismo-materialismo republi-
canos. Através da mediacao dos ideais cristaos de solidariedade e fraternidade,
ela serd a unica capaz de se impor, como autoridade legitima, ao conjunto dos
interesses individualistas, garantindo a estabilidade necessaria a permanénciado
pais como uma nag¢ao. Um exemplo disso é o Manifesto do Partido Monarquista
(15/11/95), do qual Eduardo foi um dos autores, que comecava afirmando que “a
Repiblica ignorava Deus, julgando-O iniitil as novas instituicoes [e] terminava
com uma exortacdo a ‘sentenca divina’ que combinada com as ‘esperancas e
forcas’ dos monarquistas resultaria na restauracao”(Darrel-Levi, 1970: 291).

Além disso, como afirma explicitamente, a monarquia possuil um “natu-
ral instinto de conservacao” (’rado, 1958: 133), o0 que a colocaria na dimensao
temporal do aevum (Kantorowicz, 1970) conceito que remete a uma espécie de
infinitude e duracao dotada de movimento e, portanto, de passado e futuro, e que
se encontraria, segundo Sao Tomas de Aquino, a meio caminho entre aaeternitas
e o tempus. A principal conseqiiéncia da inveng¢ao desse conceito, de acordo com
Kantorowics (1970: 283), era que

embora n3o se aceitasse a infinita continuidade de um
“Mundo sem Fim” aceitava-se entretanto uma quase que infinita con-
tinuidade; nao se acreditava no carater incriado do mundo e em sua
eternidade, mas comegou-se a agir como se ele fosse sem fim; pressu-
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punha-se continuidade onde ela anteriormente nao tinha sido notada,
nem visualizada; e estava-se pronto a modificar, revisar ou censurar,
embora nao a abandonar, os sentimentos tradicionais sobre as limitagoes
no tempo e sobre a transitoriedade das agoes e instituigoes humanas.

Se, como creio, a monarquia estiver sendo considerada por Eduardo
Prado segundo este principio, a dimensao da tradicao estaria dotada a autoridade
moral para ligar os agrupamentos de populacoes mesticas — as “inferioridades
humanas” (Prado, 1958: 188-9), elevando-as a condi¢ao da cidadania, até entao
inexistente.

Eduardo Prado conclui que é a moderna forma republicana a que mais
estimula os abusos do capitalismo, pois se tornou inevitavel que “na vida
moderna o capital [cresca] por si mesmo, cada vez mais se avolum]|e], [e que] os
ricos fiquem cada vez mais ricos e os pobres cada vez mais pobres” (I’rado, 1958:
188-9). E 1sso pode ocorrer sob qualquer forma de governo, desde que nao se
levem em conta os cuidados com a manutengao da cidadania e da virtude, do
prevalecimento dos interesses gerais sobre os particulares.

Assim, Eduardo Prado compartilha com Monteiro Lobato o entendi-
mento do significado das paixdes como uma forca que confere identidade aos
norte-americanos, com a unica e radical diferenca de que o restringe as paixoes
privadas e individuais.

Embora as nog¢oes de raca e de meio ambiente também facam parte da
visdo da América de Eduardo Prado, sua compreensao de ambas as torna
secundarias para explicar a for¢a norte-americana. Ele atribui seus fundamentos
as qualidades dionisiacas de seu espirito — entendido dentro da moderna tradigao
1dealista de contraposicao entre espirito e natureza —, sendo esse espirito inteira-
mente constituido pelas paixoes individualistas; porém, a auséncia de limites, a
sua barbarie essencial acabaanulando as vantagens que as caracteristicas positivas
da raca porventura lhe proporcionaram a época do povoamento e no momento
da independéncia - tornando-as impotentes para j:npedir sua trajetéria rumo a
COrrup¢ao.

O excesso e a contencao, ambos correlacionados, tornam-se a fonte
simultinea da critica de Eduardo Prado e do elogio de Lobato aos Estados
Unidos. Porém, diferentemente de LLobato, para Eduardo Prado excesso e con-
tencdo nao se autocorrigem em busca do equilibrio, mas amplificam-se mu-
tuamente, produzindo a ruina dos valores tradicionais.

Para Eduardo Prado, o excesso de ganancia, apetite, voracidade, tem sua
contrapartida na racionalidade capitalista, comportamento rigido, disciplinado,
dotado de intencionalidade, e movido que é por uma plena consciéncia de seus
1nteresses.
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Resultado da valorizacao da for¢ca por Lobato e de sua rejeicdo por
Eduardo Prado, o vinculo entre civilizagao e barbarie na América é reconhecido
por ambos os autores. Esses termos nao se opoem para L.obato, o0 qual adota uma
atitude entusiasmada diante das forcas que tanto uma quanto a outra péem em
movimento. Para Eduardo PPrado, ao contrario, o vinculo se estabelece de modo
perverso, a medida que parte da civilizacao ocidental se torna civilizagcao bur-
guesa, forma de expressao mais acabada dos interesses particularistas.

Identificando o comportamento dos individuos, mas principalmente o
do Estado norte-americano, como semelhante ao comportamento predatorio,
usurpador, dos piratas, Eduardo Prado deixa claro que a dimensao da economia
é passivel de avaliacao moral, e que opera no plano da andlise com esse vinculo.
De forma diametralmente oposta, e porque recusa a avaliacao moral da dimensao
econémica — 0s 1nteresses e as paixfes escapam a esse tipo de avaliagao — para
Lobato a pirataria é um tipo de comportamento possivel, inclusive para nés
(infiro essa conclusao principalmente de O pogo do Visconde), o que, afinal, nada
mais é do que o reconhecimento, por parte desse autor, da legitimidade, da
autenticidade, da dimensao do interesse.

Por outro lado, a avaliacao que Eduardo Prado faz da América e de sua
forca é orientada pela adocao de um ponto de vista que estabelece um vinculo
entre o particular — dimensao em que se manifestam as paixoes e oS Interesses —
e a corrupcao no tempo, relacionando-o a finitude, como tudo aquilo que é
afetado pela dimensao da temporalidade. Essas idéias se traduzem no cenario
politico da época numa defesa incondicional das nossas tradigoes monarquistas
contra o “modelo” republicano 1anque que comecava a se implantar no pais.

Assim, a lente através da qual Eduardo Prado vé os Estados Unidos € a
da civilizagao européia, entendida como ber¢o da erudicdo, do sentido aris-
tocratico de hierarquia e honra, em oposicao ao democratismo e aos acordos
impessoais em que se funda a burocracia e o modus vivend: capitalista em geral.
Também a valorizagao do cotidiano por Lobato, como fonte de autenticidade,
nao encontra eco em Eduardo Prado. Sua visao da histéria, da sociedade, é
inteiramente tomada pela idéia de que ela é obra de grandes homens, de grandes
estadistas que por sua vez sao intérpretes das grandes tradi¢coes de pensamento,
capazes de conferir estabilidade e perenidade as instituicoes.

Para Eduardo Prado, o futuroque antevia,a dominagao norte-americana,
se configurava como ilusdo de riqueza e desenvolvimento, como um engodo,
)Jamais como alternativa desejavel. Preocupado com a congruéncia entre discurso

e acao, via na insinceridade caracteristica dos Estados Unidos um sinal de
fraqueza moral, de vicio.

Desse modo qualificados, os Estados Unidos jamais poderiam se elevar
a condicao de modelo. Jamais atingiriam esse grau de universalidade. Em A 1lusdo
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americana nao é a forma, mas o préprio conteudo, que encontramos problemati-
zado. Ausentes a estrutura polifoénica da narrativa e a tematizacao da assimetria
entre nos e eles, tal como a encontramos em lLobato, fica claramente evidenciada
a perspectiva etnocéntrica da obra. A polaridade maniqueista amigo-inimigo,
incorporada na estrutura narrativa, ¢ que define claramente a situacdo e os
personagens em disputa. Um nao existe sem o confronto com o outro. Nossa
existéncia no campo politico depende de um antagonismo com os Estados
Unidos, e vice-versa. Os Estados Unidos,dadas as incongruéncias que demonstra
praticar entre discurso e agao, colocariam os demais paises na condigao de seus
inimigos politicos. Assim sendo, a responsabilidade pela manuten¢3o de nossa
identidade nacional estaria nas maos do Estado brasileiro, na medida do acerto
de sua atuacao politica no cendrio internacional.

Quando realizamos uma leitura comparada das obras de nossos autores
pudemos perceber que, apesar das diferencas ostensivas, no caso dos EUA o uso
que ambos fizeram daidéia de modelo em um sentido mais abstrato permitia que
estabelecéssemos alguma convergéncia entre ambos e sinalizava para que dele
tirdssemos algumas conclusoes.

Vimos que para Eduardo Prado a for¢a norte-americana, por ser uma
particularidade, um contetido, e nio uma forma, nao é passivel de ser incorpo-
rada, enquanto para Lobato, por ser um universal, s6 pode ser incorporada como
forma, e ndo em seus conteudos. A parte, portanto, os conteados particulares de
que se compoem, os modelos, em seu aspecto de universalidade, tornam-se um
guia para a agao.

Assim, creio que para eles a existéncia do Brasil como nac¢ao dependeria
de nossa capacidade de preencher com conteddos préprios uma certa forma
universal, algo que, para LLobato, os Estados Unidos conseguiram executar com
sucesso, ao contrdrio de Eduardo Prado, para quem essa forma ja estava dada
pelas monarquias européias. Desse modo, tanto o modelo norte-americano para
LLobato quanto o modelo inglés para Eduardo Prado s6 teriam sentido na medida
de sua utilidade pratica de fornecer os referenciais para a agao.

Contudo, apesar de todo esforco e perspicicia, a retérica contra a ilusao
de Eduardo Prado nio foi suficiente para demover seus conterraneos, do mesmo
modo como a retdrica da América da forca de Lobato tornou-se forte o bastante
para eclipsar aAmeérica doespirito aos olhos de sua geracao e das que lhe sucederam.

Notas
1. Nos didlogos ocorridos na biblioteca exemplo do primeiro caso: “—~ Nao sei
do Congresso americano temos um como se possa ler numa sala destas,
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Mr.JSlang. Dizem que a gente se acostuma
e acaba esquecendo toda esta riqueza e
grandeza para so ver o livro que pedimos.
Mas eu nao o juraria antes de fazer a
experiencia.” Ao que Slang retruca: “-A
prova do contrario tem voceé diante dos
olhos. Nao esta vendo centenas de
leitores absorvidos nos livros, totalmente
alhelos ao ambiente?” O brasileiro acata a
observacao e nos informa: “Sé entao
notei que havia gente na sala, e muita
gente, como € usual em todas as
bibliotecas americanas. I.iam.
Estudavam. Era espantoso...” (America, p.
56, grifo meu). Nesse caso, é Slang quem
faz ver ao brasileiro que sua admiracao
deriva de sua condi¢ao de estrangeiro,
oriundo de um pais de riqueza escassa. Ja
no segundo caso, € a vez do narrador
retificar o discurso de Mr. Slang:

“- Ainda nao pude suportar esta
liberdade dos americanos para com a
lingua inglesa, disse-me ele de caminho.
Corrompem-na barbaramente.

~ Corromper, Mr. Slang, nao sera um
sinonimo colerico de evoluir? - Talvez,
Mas nao € coisa que Mmeus nervos
suportem. Ja cacei tigres na India e lebes
no Uganda. Nao mexem com os meus
nervos. O Ain’t mexe. - Mas € esse o
meio duma lingua desenvolver-se! Nao
fosse a audacia inconciente dos
ignorantes, e estariamos ainda hoje, aqui
no Novo Mundo, a falar o inglés

ciceronico do Dr. Johnson.” (1dem, p. 58).

O dialogo se concluil com uma desforra
do brasileiro: “Meu rancor por Mr. Slang
renasceu. T'inha de vingar-me. Esfreguei
as maos e, corn naturalidade infinita,
disse: — Ain't you going home now?” (idem,
p. 61). Em resumo, aqui é o brasileiro que
mostra a Slang que sua repulsa deriva de
seu tradicionalismo.

2. Essa coexisténcia do tradicional e do
moderno ja fora notada, ainda que
referida ao contexto bastante preciso da
critica de arte, por Chiarelli, a quemn
Lobato apéia na critica a0 modernismo
nos canones tradicionais do naturalismo

e, Inversamente, em um segundo
Iomento, recorre, ao que nele constitul
argumento mais freqiiente, a critica do
passado na defesa da modernidade.
Segundo Chiarelli (1995), trata-se, em
Lobato, de uma critica simultanea e
reciproca a tradicao e ao moderno. A meu
ver, a dualidade é constitutiva do
pensamento de Lobato;
conseqiientemente, a observacao de
Chiarelli faz sentido, com a ressalva de
que nem sempre sua referéncia ao
passado pode ser taxada de
tradicionalismo.

3. O argumento que passo a expor
transpOe para Lobato os conceitos de
monumento, antiquario e critica do
modo como Nietzsche (1985) os
desenvolve quando postula os beneficios
e os prejuizos causados a vida pelo uso e
abuso das trés espécies de historia: a
monumental, a antiquaria e a critica.

4. A estetizacao do mundo promovida
pelo romantismo europeu se centrava na
valorizacao da figura do sujeito que
converte o mundo, as dif erentes
experiéncias, em “motivos estéticos cuja
Gnica finalidade é despertar seu prazer”.
Ct. Araujo (1994; 127).

5. Tendo amenizado seu voluntarismo,
ele o substitul por uma visao de si,
marcada pela ironia: “S.Paulo, 10/5/1947.
Prezado Sr. J. Henriques. Recebi a sua
carta de 2 deste, na qual me pede um
verdadeiro ‘compte-rendu’ da minha vida
emn beneficio da obra a publicar-se ‘Os
Grandes Vultos do Brasil’. Respondo
declarando que, em sa consciéncia, nao
posso atendé-lo: mas se por acaso a
empresa Historica Nacional houver, por
bem, um dia, dar a publico uma obra que
muitissima falta nos faz, ‘Os Grandes
Idiotas do Brasil’, terel 0 maximo gosto
em responder a todas as perguntas e até
tornarei a liberdade de insistir para que
me coloque num dos primeiros lugares.
Com a maior estima e sensibilizadissimo
pela honra que me fez considerando-me



‘vulto’, assino-me cordialmente Monteiro
Lobato” (Cassiano Nunes, 1998: 9).

6. “O passado nao mede, nao define, nao
traduz o que criamos de novo” (America,

p- 160).

7. “O homem € bicho de tal modo
apegado as formas passadas, que até aqui,
nesta terra do corre-corre, do
muda-muda, quando algo muda na
essencia ha preocupagao de conservar a
forma antiga para dar tempo a que o
cerebro se adapte” (America, p.102). “Se a
novidade que era o aguecimento a vapor
venceu e hoje domina o pais inteiro é
porque foi bastante habil para transigir
com a velha lareira, conservando-a,
inutil, ao seu lado. E assim tudo na vida™

(idem, p. 103).

8. “[Estes sao] termos que se equivalem.
Gloria, afinal de contas, é ficar na
memoria dos homens, seja como santo,
seja como aquele inteligente Erostrato
que incendiou o templo de Diana em

Efeso [pois cetebrizou-se]” (America, p.
98).

9. O libelo de Eduardo Prado é, em certo
sentido, uma antevisao do que apareceria
pouco depois sob a forma declarada da
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